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AS BEATAS DE IBIAPINA - RELACOES DE GENERO NA ADMlNlSTRAQAO DAS
CASAS DE CARIDADE DO PADRE IBIAPINA (SERTAO-NORTE DO BRASIL,
1860-1883)

Andréa Bandeira®
RESUMO

Entre os novos “fazeres historicos”, visitando a historiografia tradicional, ha estudos
preocupados em descortinar as relacées de género e os efeitos que as diferencas
entre homens e mulheres, culturalmente mantidas, tém causado no desenvolvimento
material e imaterial, sociocultural e identitario, dos sexos, no entendimento de que
este movel primario € um importante reprodutor das relacdes de poder que gera
desigualdades e sujeitos opostos: a Abordagem de Género. Assim, este trabalho
pretende ampliar o conhecimento do papel social feminino nas décadas de
sessenta-setenta do século XIX, no Sertdo e no interior do Nordeste, utilizando como
quadro histérico as Casas de Caridade, fundadas pelo Padre Ibiapina, onde
encontraremos as mulheres sujeitas deste estudo. Mulheres que ocuparam um lugar
de destaque ao lado do “Padre Santo”, influenciando comunidades e, na sua
auséncia, administrando espacos publicos. Mas que, na dindmica do cotidiano,
reproduziram as relacdes materiais e de poder patriarcais. Bem como notar que
suas "auséncias historicas", observadas no tolhimento dos seus nomes, estendem-
se as suas caracteristicas de raca/etnia, resultando numa hegemonia racial branca
que é “inverdadeira”.

PALAVRAS-CHAVE: Género e Mulheres. Beatas de Ibiapina. Etnia-raca. Igreja e

religiosidade. Sertdo-norte do Brasil Império
INTRODUCAO

As Casas de Caridade do Padre Ibiapina foram constru¢cdes em expresso
beneficio de mulheres e com o concurso de mulheres. No entanto, até a presente
pesquisa, a historiografia enfatizou os feitos dessas instituicbes, as missées em si ou
0 seu idealizador, em detrimento do alvo do seu trabalho: as beatas e as 6rfas do
adusto sertdo brasileiro. Novas pesquisas a seguiram, inclusive este artigo

apresenta pequenos avancos em relagéo a escrita original.
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As Beatas de Ibiapinase insere como obra num movimento mais amplo de re-
significar a participacdo das mulheres na histéria, para desfazer a imagem negativa
das mulheres e inclui-las como sujeitas histéricas ativas, e ndo apenas participes.
Uma vez que, a estrutura binaria do pensamento tradicional ocidental, incapaz de
formular sobre uma realidade complexa e dialética, integrada de personas diversas e
mutantes, tende a reproduzir, igualmente, uma sociedade de corpos uniformes e
desiguais, em detrimento a sua prOpria existéncia. A escolha da mediacao
hermenéutica do conceito de Género de linha Marxista na anélise da Historia Social
das Mulheres e na construcdo do relato histérico precisa a mudanca de paradigmas
tedrico-metodoldgicos para alcancar o seu objetivo: a reavaliacdo do conceito de
sujeito histérico-social, para a conquista da integridade dos humanos no mundo. Do
mesmo modo, o conhecimento do papel feminino, nas décadas de sessenta-setenta
dos oitocentos, no sertdo e no interior nordestino, tendo como quadro as Casas de
Caridade,projeto e iniciativa do Padre Ibiapina, fundadas em cooperacdo com as
elites locais busca acertar o equilibrio do sistema politico-econémico e social
vigentes, ao se inserir um ponto de ruptura na sua armacado monolitica. Assim,
abalar seu lastro e desconstruir o ideal de hegemonia do masculino. A amplitude
dessa onda comprometera o pensamento dual que norteia as acbes presentes, e
ruirdo outras realidades que se consideram amalgamadas: a metafisica da raca
pura, o plano da sexualidade convergente a reproducdo, a composi¢ao hierarquica
das geracdes e a consolidacdo dos blocos econémicos.

O conceito de Género utilizado € o resultado das formulagdes pés-modernas
que reconhecem o sujeito — abrangente, porém, ndo mais universal como 0
resultado da soma das suas muitas participacdes nas diversas relacdes constituidas
socialmente. Observa, ainda, que a realidade dessas relacdes € compreendida a luz
do discurso. Um discurso arbitrario, mas ndo metafisico, pois foi gerado no espaco-
tempo da matéria, pelo Ser-no-mundo. E, em sendo o discurso uma compreensao
arbitraria que depende dos varios interesses encadeados dialeticamente — as muitas
relacdes das quais o sujeito participa — é o efeito interessado dessas relacdes. Por
essa forma, cria imagens proprias para reproduzir ndo apenas as cadeias de

relacbes, mas também o proprio discurso.
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A partir dessa compreensdo do Género, pelo viés marxista, conclui-se que a
economia politica do sexo faz parte de sistemas sociais totais, sempre costurados
em arranjos econbmicos e politicos. Consequentemente, observa-se a
interdependéncia mutua da sexualidade, da economia e da politica sem subestimar
a total significacdo de cada uma na sociedade. Além de se notar que cada qual
insercao de diferenca estabelece novo parametro de desigualdade e serve para a
reorganizacdo do sistema de mercadoria em constante distenséo. Na sua fase aurea
de expansédo imperialista, € exemplo, no Brasil, a experiéncia politica escravocrata.
Mesmo extinta formalmente, permanece a diferenca racial,na forma de discriminagéo
pela cor da pele, como modus operandi de nutrir a desigualdade econémica. Tal
qual, no mesmo periodo, a auséncia do nome publico na genealogia das mulheres,
mais do que preteri-las nas familias, excluiram-nas da Histéria. Ao mesmo modo,
entende-se que o saber na sua relacdo de saber-poder e poder saber favorece a
desconstrucédo, como se depreende do préprio conceito de Género.

Entre os anos de 1860 e 1876, o Padre Ibiapina construiu vinte e duas
instituicbes que denominou de Casas de Caridade, em varias localidades no
perimetro do Poligono da Seca, no Norte-Nordeste do Brasil. Todas possuiam o
mesmo objetivo, a caridade cristd, e funcionavam baseadas no Estatuto criado pelo
proprio Padre para esse fim: normalizar as instituicbes para que essas cumprissem o
seu “papel cristdo”. A perspectiva do Missionario era minimizar os disturbios sociais
resultantes de uma seca extraordinaria, da migracdo dos homens para o Norte
Amazonico, seguindo o Ciclo da Borracha ou engajados nas fileiras militares na
Guerra do Paraguai, do trauma oriundo de uma epidemia do Codlera, da
desintegracdo do sistema escravista nos engenhos de aclcar, da queda dos precos
no mercado internacional de produtos tradicionais da economia da regido, do
desequilibrio monetario em escala nacional, entre outros fatores, resultando no
esfagelamento das familias e, no processo, no crescente numero de mulheres de
vérias geracOes sem expectativas de sobrevivéncia. O caos social traduziu-se num
“‘Nordeste insurgente”, e exigia uma acado drastica e imediata, num esforco

socializado inclusive com as elites.
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Elucida-sesaber que as Casas de Caridade eram implantadas em terras
doadas e cultivaveis, diferentemente do que faz entender alguns biografos do Padre
Ibiapina, ao se referirem as jornadas do Missionario pelo indspito interior nordestino
— “dirige-se para os sertdes adustos... e nesses lugares incultos... (DESROCHERS;
HOORNAERT, 1984:11).Bem como, a decisdo de fixar uma Caridade nem sempre
partia dele, mesmo que dependesse de sua interferéncia. Explica-se pelo
entrelacamento da Igreja nos assuntos civis, motivo de tantos protestos pelos
liberais do dezenove. Como afirma Caio Prado Junior, um namero expressivo de
eclesiasticos estava ligado aos interesses dos grandes proprietarios e agiam como
uma segunda esfera administrativa do Estado (PRADO JUNIOR apud CEHILA,
1992:14), minimizando os conflitos resultantes da pobreza que marginalizava
homens e mulheres da esfera do trabalho e da condicédo de subsisténcia. Na nota do
Jornal “A Voz da Religido no Cariri” ha uma mostra dessa relacdo entre as caréncias
do povo e os projetos de cunho religioso apoiados pela Igreja: “A construcao desta
obra...alem dos fructos que a Sociedade e a Religido tem de auferir, foi um beneficio
todo misericordiosos e paternal da providencia Divina para com o pobres... E todos
comiéo, saciavao sua necessidade” (JORNAL, Anno I, N 17).

Essas Casas eram, entdo, construidas nas terras onde as elites careciam de
uma solugéo para os problemas causados pelos desajustes estruturais da sociedade
de que eram pivOs. Essas instituicdes somavam religiosidade popular com paliativos
para a miséria e a injustica social. Seu mentor, o Padre Ibiapina, pouco mais fez que
expandir o programa de acgdes “caritativas” proposto pelas ordens religiosas que
percorreram o Brasil antes dele, principalmente a ordem dos capuchinhos. Uma vez
que, essas terras doadas pelos senhores de engenho, partes de grandes latifundios,
nao foram divididas com o povo, entdo, ansioso por uma reforma agraria que
findasse suas mazelas. Essas terras apenasse transformaram em objeto de
veneracdo, onde o chdo se confundia com o paraiso, com a ajuda do discurso
religioso. Ali findavam os infortinios. As terras da caridade pertenciam ao pobre
através da ligagdo mistica que este mantinha com o “Santo Padre”. E dessa forma,

0S sem-terra e 0s sem-propriedades se sentiam recompensados pela miséria.
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Da mesma forma, os prédios construidos nas propriedades da caridade que
acomodavam enfermos e enjeitados eram lugares de passagem, onde o flagelado
depositava os restos das suas crencas no divino e esperancgas na sociedade, da
qual era mais um corpo desagregado. Esses lugares, com a morte do Padre
Ibiapina, foram reformados, devolvidos aos seus donos ou entregues a custodia de
alguma ordem religiosa oficial, mas perderam definitivamente a sua funcéo original.

A realidade contraditéria da moral religiosa que predominou nessas acgoes,
refletiram-se no final, quando da desmontagem do ciclo das Casas de Caridade,
apos a morte do Padre Ibiapina. As beatas e outras mulheres que moravam ou
trabalhavam nas Caridades construidas nas terras “doadas”, sem outro destino que
a completa miséria, perderam inteiramente o sentido da vida para qual foram
encaminhadas, a vida casta e reclusa, devotada. O falecimento do Padre, em 1883,
registrou o fim de uma era. Sem o seu “pai espiritual” e sem propriedade,essas
vilvas e 6rfas ficaram a mercé das desventuras, da piedade de algum vigario ou do
povo, entregues a sorte. As pequenas fabricas, escolas e sanatérios que
administraram, funcionaram apenas em vida e sob as ordens de Ibiapina. Mesmo
aguelas com um interventor fecharam, pois este era subordinado ao Missionario, e
as casas eram mantidas como um corpo unico, indiferente as mudancas que
causaram no cenario local, enquanto produziram e serviram na crise que debelaram.
Até a Histdria Ihes foi cruel, negando-lhes nomes eternizados nas suas paginas.

E ndo poderia ter sido diferente, uma vez que o Estatuto idealizado pelo
“Padre Mestre” subordinava o governo das casas, exigia o seu cumprimento integral,
firmava uma série de compromissos entre as irmés, as casas e uma mentalidade
dependente ao “Pai”, como ele préprio se denominava.“O Seo Pai Espiritual”’, era
assim que sempre assinou as cartas que enviou, e foram muitas. Esse titulo prova a
sua diligéncia e a abnegacédo das beatas. A relacdo que se formou entre esses
pares fixava ndo s6 uma opressao religiosa, mas também uma subserviéncia civil.
Os trabalhos desempenhados pelas beatas e outras mulheres para a manutencao
das casas aglomeravam hospitais, orfanatos, escolas, capelas, industrias de tecidos,
flores e chapéus. Nas casas, essas mulheres se dividiam como professoras,

administradoras, artesds, domeésticas, curandeiras, rezadeiras e tornaram mais
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présperos muitos dos locais onde se estabeleceram. Além de aumentar a veneragao
que o povo tinha pelo Padre Ibiapina, cumpridos como peniténcias e pouco
valorizadas, apesar do seu resultado politico e econbémico. Essas mulheres que
desapareceram da memdria e deixando um rastro de outras figuras — doadores das
terras, religiosos, beatos e, principalmente, o Padre Ibiapina, santificado nesse
milénio.Elas, que antecediam o missiondrio na instalagdo de uma Caridade.

A instalacdo da casa obedecia normalmente a um convite, como € exemplo:
“Foi chamado para pregar na Cidade do Crato e a missao proceguio por espasso de
14 dias” (HOONAERT, 1981:50), decorrendo dessa Missdo a construgdo da
Caridade do Crato. Explica-se porque as Missfes e as instalacdes das Caridade,
dependiam das doac0es feitas de prédios existentes ou do terreno, bem como da
participacdo de grupos da elite local para a concessédo desses bens, entre outros
para a manutencdo das obras. N&o era raro acontecer do Padre Ibiapina precisar
coagir moralmente os senhores de engenho para que eles participassem das
Missdes, como se vé nesta passagem das Cronicas: “O espirito de avareza tinha
também seu partido; alguns Senhores entenderdo mais conveniente cuidarem na
safra... que vir assistir a missdo” (HOONAERT, 1981:51). Além das obras,
necessitavam da insercdo das mulheres dessa classe social — senhoras, filhas ou
parentas dos donos das terras, normalmente o senhor-local — para ocuparem os
cargos de regente das instituicbes, como cita o cronista do manuscrito sobre a
conversao de duas senhoritas em Bananeiras, na Paraiba, no ano de 1863: “Com
efeito 2 Virgens da principal familia, que reprezentava na sociedade com desting¢éao,
fordo estimuladas pela graca e penetraram as verdades... e depois se recolherdo na
Santa Caza de Santa F¢, onde estdo a 16 anos” (Idem:45).

A dependéncia do Missionario as elites locais na consecucdo e ha
continuidade das obras — sendo muitas vezes rejeitadas ou ficando inacabadas,
como é o exemplo da Casa de Caridade de Bezerros, que teve suas instalacbes
iniciadas entre os anos de 1866 e 1868, inacabada e aos cuidados dos “Revmos.
Senres. Padres Trajano e Siabra que erdo muito empenhados pela sua construcéo”
(Idem:49) demonstra a fragilidade nas teias de relagdes entre a Igreja e 0s grupos

dominantes, que nem sempre concordavam em como solucionar ou minimizar os
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descontentamentos da populacédo. Se alguns setores acreditavam na realizacédo de
trabalhos de assisténcia, mero paliativo sem maiores consequéncias nas estruturas
sociais, que apenas adiavam as revoltas, outros preferiram reagir com acdes
drasticas para conter os anseios do povo (ANDRADE, 1998), desde que
impusessem o regime da propriedade privada.

Nas suas Missdes, cumpria ao “Padre Santo” incutir no povo os principios
cristios como obrigacdo de todos: ricos e pobres, criando um sentimento de
igualdade que apenas se encontrava na religifo: “Fulminou o feio vicio de
amancebia com tanta forca que ella desapareceo” (HOONAERT, 1981:52). Essa
mesma religido obscurecia as origens das injusticas sociais e estabelecia um acordo
entre proprietérios e despossuidos. Acordo este que favorecia a continuidade da
exploracdo do excedente da producao do trabalho e justificava a sua permanéncia,
ao introduzir o mistério da fé na realidade das estruturas das relacdes sociais.
Exploracdo tanto maior quanto as diferencas no papel social dos sexos e as
resultantes da divisdo sexual do trabalho, além da apropriacdo que esse sistema
opera do trabalho doméstico feminino. Isso se verificou nas fabriquetas instaladas
nas casas da caridade, um trabalho que néo rendeu as mulheres quando as casas
foram fechadas e essas, que nelas habitavam e nelas produziam, ndo tiveram
reconhecido os seus direitos a propriedade dos frutos da sua labuta diaria por anos.

A primeira Caridade foi construida na povoacéo de Gravata do Jaburu no final
de 1860, onde Ibiapina passou o santo més mariano fazendo pregacfes e onde deu
inicio aos trabalhos efetivos de construir, ali, uma casa de caridade, que no conjunto
possuia ainda acude e capela. Segundo as Croénicas,“tomou por protetores 0s
Sagrados Coracbes de Jesus e de Maria e comessou o0 primeiro edificio da
Caridade” (HOONAERT, 1981:41), combinando a importancia da obra para a
comunidade com o0s recursos existentes e disponiveis na localidade.Para “essa
casa, indicou sua irma Ana como a primeira Superiora, e esta tomou 0 nome de
beata Ana Maria de S&o José” (ARAUJO, 1995:123).

Numa sociedade em que o corpo feminino ndo possuia autonomia, as
mulheres necessitavam da protecdo do “sexo forte” para existir, sofrendo

duplamente com a auséncia dos homens, forcada pelas circunstancias do éxodo.
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Motivo principal pelo qual o projeto do “Padre Santo” estabeleceu a diregcao das
Caridades para uma “mulher modelo”, reunidora do espirito pratico e
religioso(ldem:41-2).E serviam de espelho para o comportamento das outras
mulheres. Principalmente, quando essas mulheres, “superioras” e dirigentes das
casas, pertenciam a nata da sociedade e ja eram reconhecidas senhoras.

Assim, a expressa decisédo do Padre de autorizar mulheres para a direcéo das
casas seexplica pela necessidade de copiar uma mentalidade que impunha o lugar
das mulheres no ambito do doméstico, "porque, é um ente fraco e digno de
compaixao que ndo sabe manejar com as armas da defeza” (Ibidem), lugar préprio
para o sexo fragil, bem como alimentava o sentimento de hierarquia social e as
desigualdades de classe. Por isso, ocupando o lugar de regente da instituicdo, essas
mulheres ndo estavam obrigadas a cumprir com um papel ativo, mesmo que
estivessem responsaveis por outras mulheres e pela producdo nos engenhos e nas
fabriquetas, uma vez que, financeiramente, estavam subordinadas, primeiro ao “Pai
Espiritual” e depois aos Conselheiros, que normalmente eram os Senhores de
Engenho — seus senhores — ou pessoas do seu ciclo de confianca, todos homens de
bem. Essas mulheres, raramente, negociavam as pecas que produziam ou
administravam o dinheiro que as instituicdbes recebiam pelas doacfes e pelos
pagamentos das pensionistas. E quando o faziam prestavam contas aos seus
superiores, que cobravam rigorosamente.

No ano de 1860, além da Casa de Caridade de Gravata do Jaburu, o Padre
Mestre fundou as Casas de Caridade de Sobral e de Santa Anna, no Ceara. No ano
de 1862, instalou uma Caridade na cidade de Assu e uma outra na Vila de Santa
Luzia. Na mesma década, foram fundadas caridades na Villa do Acary, em 15 de
agosto 1864; na Villa de Missédo-Velha, no Cariri-Novo, no dia 2 de fevereiro de
1865, localidade devastada pelo Célera, onde estabeleceu, primeiramente, um asilo,
orfanato e hospital para doentes internos e externos e o “pessoal interno compunha-
se de Superiora, Visse-Superiora, Mestra, Enfermeira, Despenseira e Cozinheira. E
um pessoal externo que compunha-se de Regente, Capelldo, Thezoreiro,
Procurador e muitos membros de Conselho” (HOONAERT, 1981:48).No mesmo ano

de 1866, o Padre instalou, na Povoacao de Pocinhos e na Povoacdo das Pombas,
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duas Casas de Caridade. As obras da Casade Barbalha, terminadas em 1869,
comecaram em 1864, com a constru¢do da “Cacimba do povo...da Capelaa do SS.
Sacramento erecta com um grande consistorio, sacristia e quarto de rezerva e a
grande porsdo de materiais reunidos para a obra da matriz’(Ildem:52). E possivel
qgue o Padre lbiapina tenha encontrado apoio para o seu projeto de Barbalha nas
Irmandades do SS. Sacramento e das Almas, existentes nessa vila. Em 1868, numa
outra visita a essa localidade, deu continuidade a Igreja da Matriz, ao cemitério dos
coléricos, ao conserto do cemitério publico e ao aterro da estrada que levava ao
Crato. Retornando em marco de 1869, empreendeu a construcdo da Caridade que
ficou inacabada. Esta obra se inaugurou no dia 28 de abril de 1869, um domingo de
Péascoa. (JORNAL, Anno I, N. 17).

No final dessa década, foram instaladas: Casa de Caridade na Vila de
Milagres, em 1869; outra Casa na Vila de Cajazeiras, inaugurada em 15 de maio de
1870, edificada nas terras onde o Padre Rolim projetou um colégio, e a direcéo
entregue a uma das duas irmds da familia Rolim, a Irma Victoria, designada
Superiora. Das irmas Rolim, uma delas era professora publica, e mesmo assim, as
duas assumiram o habito. Outra mulher de importante familia da regido, D. Anna, foi
consagrada beata. Ela era filha do Tenente Sabino, rico proprietario de Cajazeiras, e
foi escolhida vice-Superiora.

A Caridade da localidade de Souza foi estabelecida em trés sobrados, dois
doados, um pelo Rvd.°, Coadjuntor da Freguesia, José da Costa Gadelha e outro
pela Senhora D. Maria Gomes Mariz, no dia 23 de janeiro de 1870, ficou pronta e
instalada. Na inauguracao, segundo as Cronicas, estiveram presentes a solenidade
entre 5 a 6 mil pessoas (HOONAERT, 1981:67). No dia da inauguracao, admitiram-
se muitas Orfas, entre elas uma menina recém-liberta,Hermelina, que foi entregue a
Caridade. Esse fato observado pelo cronista das Crénicas (Idem:67)e pelo redator
do Jornal “A Voz da Religido no Cariri”apresentou a ata de inauguracdo da Casa,
assinada pelo relator Bento Correia de S4&, nomeado secretario da instituicdo. E
assim se refere a ocasidao: “Em seguida pedio o Senhor Doutor Manoel da Fonseca
Xavier d’Andarade licenca para fallar e declarou que para abrilhantar este acto tao

sublime da Santa Casa da Caridade e Misericordia, elle e sua mulher derdo a
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liberdade d’'uma escravinha de oito annos, filha legitima de seos escravos, e
re[c]lamava a sua admissdo na Caridade” (JORNAL, Anno I, N. 49). Essa liberta,
entre outras que viveram nas Caridades, aparece no relato das Cronicas e nas notas
do Jornal como um milagre do “Padre Santo” que tocava o coragdo duro dos ricos
senhores da terra. Esse discurso encobria 0s necessarios ajustes da economia
escravocrata moderna, vigente no Brasil, no momento da transicdo para uma efetiva
economia de mercado nos moldes liberais oitocentista, que ja ndo se satisfazia com
o lucro do capital promovido nas colbnias, onde ainda permanecem resquicios de
uma economia arcaica e pouco atraente (OLIVEIRA,1985).

Essa era uma “liberdade” que as ndo-escravas também conheciam na forma
das peregrinacdes. Mulheres acostumadas ao anonimato e a reclusao dos cémodos
domésticos, possivelmente, se sentiam ‘“livres” na obrigacdo de percorrerem o0s
longos caminhos que separavam as muitas instituicbes da caridade. Tantas
inauguracdes seguidas obrigavam a transferéncia de irmas e de 0rfas de uma casa
a outra, talvez, na falta de mulheres qualificadas para os servicos. Quando o Padre
Ibiapina estabeleceu a Casa de Caridade da Vila de Cabaceiras, levou para esta
casa quatro irmas antes instaladas na Casa de Pombas. Transferiu, também, para a
nova casa, duas irmas e trés orfas da Casa de Santa Fé (HOONAERT, 1981:78). Da
mesma forma, relocou para a Casa de Souza duas irmas e uma 6rfa da Caridade de
Santa Fé. Uma das irmas ocupou o lugar de vice-Superiora, a outra de esmoler e a
orfa ocupou a vaga de Mestra de Letras. Da mesma Casa de Santa Fé foi enviada
outra orfa para Mestra de Letras na Caridade de Cajazeiras (ldem:84-5).

Além das fungdes citadas, comum na maioria das casas, havia a Visitadora.
Esta fungéo foi exercida por muitos anos pela Irmé da Piedade, citada nas Crdnicas
pela Irma Victoria de Santa Julia Ibiapina. A visitadora percorria as casas de
caridade para examinar o bom andamento dos trabalhos e o cumprimento do
Estatuto pelas irmés superioras e todas as residentes. Numa carta publicada no
Jornal “A Voz da Religido no Cariri”, a pedido da Irma Superiora da Casa de
Caridade do Crato, ndo assinada, talvez porque ndo houvesse duvida da autoria do
texto, € possivel observar o sentimento que deveria reger o relacionamento entre a
visitadora e as outras irmas: a obediéncia (JORNAL, 24/10/1869).
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As Orfas das casas de caridade aprendiam a representar. As pecas eram
pequenas estdrias escritas pelo punho do Padre Ibiapina e serviam para educar
moral e religiosamente, ndo somente as Orfas como a toda comunidade. Bem como,
a escrever.Motivo pelo qual ha um legado daquela época, um importante trecho do
manuscrito Cronicas das Casas de Caridade é a passagem descrita por uma das
irmas da Casa de Cajazeiras, “Segue o ltinerario da Irma Victoria de Santa Julia
Ibiapina”. Esta parte das Cronicas nos oferece um relato de punho feminino, ja
citado, em que apesar de prevalecidas as desigualdades nas relacfes entre o0s
sexos, pela primeira vez ha uma valorizacdo da mulher. Nessa narrativa, a Irma
Victoria se coloca na pessoa que ndo apenas conta os feitos do Padre Ibiapina,
como também, aparece na forma de sujeita dessa histdria, pois ela se apresenta
como a cronista e aquela que acompanhava os passos do Missionario. No texto nao
ocorre, senao no titulo, sua presenca, mas isto ndo destoa do formato das Cronicas
das Casas de Caridade, ou mesmo do sentimento geral de inexisténcia do corpo
feminino, comum numa sociedade misogina. Porém a passagem “Oh! Como era
encantador esses dias que se passavao tdo cheios de animacao, fevor e duguras
inefaveis que eu agora com saudoza recordacdo como vou descrever” (HOONAERT,
1981:85) afirma que as Crdnicas, principal documento dessa Histéria, foram escritas
por essa Irm&, e, possivelmente, copiadas por outras beatas em todas ou quase
todas as Caridades para conhecimento da Missdo Santa do seu “pai e benfeitor”,
porque esses textos de ensinamento moral, também eram utilizados para o exercicio
de leitura pelas alunas das escolas de primeiras letras nas escolas dasCaridades.

Apesar do lugar de direcdo que a Irma Victoria cumpria na casa de caridade,
onde era Regente, ela ocupava um lugar no mundo do privado, onde as relacdes de
poder feminino ndo sdo reconhecidas e, por isso, inexistem.Onde o trabalho é
dirigido para a reproducdo da vida, e por isso ndo é qualificado, nem mesmo é
quantificado, é improdutivo, cumprindo com uma funcao especifica e limitada pelo
rigor do modelo proposto e imposto pelo Padre Ibiapina, através dos “Estatutos das
Casas de Caridade”. Dessa feita, essa mulher ndo podia perceber a dimensao e o
alcance do seu papel social. No anonimato da sua experiéncia prevaleceu o lugar de

poder que pertencia naturalmente ao homem, e antes ao homem santo.
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Também, no seu relato-discurso, que mantém o estilo de diario, ndo ha outro
lugar para o feminino, sendo cumprindo constantes peniténcias pela sua natureza
mesma de mulher, misto de Eva e de Maria. De Eva a sua compulsividade para o
pecado; de Maria a sua possibilidade de ascender através da peniténcia, ao Pai.
Motivo pelo qual o trabalho que praticava nao carecia remuneracdo ou
reconhecimento, porque um sacrificio, o dela e o das irmas. Observa-se, assim, que
a légica do trabalho que cumprem nas Casas j& apresentava o formato de transicédo
entre o trabalho escravo e o trabalho livre, e o reconhecimento da mulher como
produtora, mesmo que mantidas as suas funcdes dentro do papel social especifico
para o seu sexo, de reprodutora da vida. O que também explica a escolha de os
engenhos de fiar e tecer como principais economias das casas,® além das
obrigacdes com as pensionistas, que incluia a educacéo para o lar, para a religido,
as primeiras letras, as quatro operacoes e a tabuada.

A Irma Victoria descreveu a rotina de uma das casas, a da Baixa Verde, hoje
cidade de Triunfo, no agreste pernambucano, onde passou seguindo o Padre na sua
rotina de pregador itinerante. Assim, anotou a estada do missionario naquela
instituicdo e seus comentarios variam pouco em relacdo ao comportamento do
missionario e das beatas. Escreveu insistindo na boa ordem moral e religiosa do seu
fundador e das residentes e do desejo que as béncdos alcancassem 0 povo,
resultado de anos de educacdo modelar para a vida reclusa e casta: “Fallava a
respeito da bbdéa moralidade e reforma de vida que todos devidotér, para
tranquilidade daquelle lugar, que hiainnundando-se em perversidade de costumes, e
ordenava ao povo que ao sair da Igreja cantassem” (HOONAERT,
1981:85).Reafirmou a felicidade encontrada na escolha que fez pela caridade na
imagem de outras mulheres que aceitaram o véu: “Fez um hospital para a caza, deo
habito de N. Senhora do Carmo a 5Irmans, e botou muitas na ordem de irmans da

Caridade” (Ibidem). E continuou contando os prazeres salutares encontrados na

2 Outra razédo para a escolha de engenhos de fiar como principal ndcleo da produgéo das casas da caridade foi a
expansao das fazendas de algodéo, que entre os anos de 1861/70 chegou a ultrapassar a exportacao do agucar,
e nos anos de 1871/80 foi apenas levemente menor, porém superior aos outros produtos, perdendo apenas para
o café. Ver grafico das exportacfes em: OLIVEIRA, 1985:176. Também o couro é um produto importante das
casas da caridade, sendo cobrado constantemente pelo Padre lbiapina as superioras. Ver Cartas do Padre
Ibiapina & Superiora de Pocinhos de 03/09/1876. As Cartas foram copiadas da obra de MARIZ, 1980:295-316 e
do arquivo pessoal do Padre F. Sadoc de Arauljo, gentilmente cedido por ele para este trabalho, e fazem parte
dos Anexos da dissertagcdo que deu origem a este texto.
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proximidade com o Missionario: Nos Domingos depois da Missa hia com as Orphans
e Irmans a um recreio no Jardim da Caza que continha muitas flores e fruteiras
(Ibidem).Descreveu a Casa de Caridade da Baixa Verde como um paraiso terreal e
as orfas como quase anjinhos a brincar no céu, lembrando as cenas retratadas nas
pecas pias: “As meninas brincavao alegremente culhendo flores, cantando estes
versinhos... E outros muitos, feitos por elle para dar tom a essas scenas de recreios
innocentes”(ldem:85-6).E ao Ibiapina vestiu com a aura do Pai, e quase |he reservou
todo o conhecimento: “Depois vinh&o todas com elle para a sombra das fruteiras e
mandava as Irmansfallar o que sentido e ensinando a todas as virtudes que deviéao
praticar para encherem o fim a que ali vierdo” (Idem:86). Prosseguiu sua narrativa
contando sobre a Casa de Santa Fé, ndo muito diferente do que escrevera. Uma
repeticdo que ilude a realidade dos afazeres das casas, a verdade nas relacdes de
trabalho adotadas nos engenhos, nas escolas, nos pensionatos, de deveres
cumpridos sob coagéo, que se descobrem nas linhas e entrelinhas em outros relatos
e em outras passagens da sua propria histéria.

Porém as passagens, mesmo curtas, em que apresenta outros passos no dia-
a-dia da Casa de Santa Fé, ilustra como elas serviam de abrigo as mulheres que as
procuravam em busca de residéncia, de abrigo e de emprego. E no cuidado dos
engenhos, trabalhavam incessantemente desde as mais tenras horas da manha,
sempre sob a supervisdo de um superior, o préprio Padre Ibiapina ou da superiora, a
regente da casa: “Nos dias Semanario, das 7 para 8 horas da manha, elle vinha
vizitar todas as reparticbes” (ldem:94).Também as cartas enviadas pelo Padre
Ibiapina as superioras das casas chamam a atencdo para a preocupacao com a
producdo e o trabalho nas oficinas, como também relata as muitas distracdes as
normas impostas pelo Missionario as casas e as suas moradoras.

Deixaram tracos indeléveis da sua presenca, que apareciam secretamente e
sem assinaturas. Sabemos apenas por fragmentos que foi escrito por maos
femininas, como foi observado em paragrafos anteriores. Além dessa obra, ou parte
dela, existem os poemas publicados no Jornal “A Voz da Religido no Cariri”:
VERSOS/1.°/0Oh, mandai-me, Virgem Sancta,/Lindas fléres de virtude,/Para tecer

uma corba,/A qual jamais se desmude./2.°/Mandai-me, em logar da roza/A pureza, e
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virgindade,/Em vez da roza perpetua,/Linda flor de castidade./3.°/E trocai-me pelo
cravo/A flor de casto pudor,/A linda flor de innocencia/E o candidolirio
d’amor./4.°/Dai-me em logar da bonina,/Mimosa flér de clemencia,/Singella flér de
candura,/Caridade e paciencia./5.°/Gravai a flor de humildade/Dentro do meu
coracgao,/A linda flér de ternura,/Sancta flor de devocgao./6.°/Estas flores juntarei,/Se
me for isso possivel,/Para tecer uma coroa/Que se torne imnarcecivel./7.°/Agora vou
offerecer/Em signal de gratiddo/Esta corda tdo singella,/Tecida por minha méo./8.°/A
meu Pai Ibiapina/Caro pai Espiritual/Para que me alcance um cantinho/Na Patria
Celestial. Amen./Seraphina (JORNAL, Anno I, N. 33). Somam-se aos versos
assinados, outros poemas que constituem um conjunto, e foram publicados no
mesmo numero do Jornal, com os titulos: “A Chegada do Padre Mestre Ibiapina”;
“Depois da Sagrada Communhao”; “Despedida do Povo”; “Despedida das Irmaes de
Milagres”; “Suplica” (Idem, Anno I, S/N., 24/10/1869). As composi¢cdes parecem ser
da mesma autora, Seraphina, que, possivelmente, € uma irma da caridade da Casa
do Crato. Paginas que foram viradas, mas jamais serdo esquecidas.

Apesar de limitada, a submissédo da superiora ndo significava sua completa
dependéncia. Muitas brechas abertas na realidade das condi¢cdes das casas, sua
localizagdo que impunha uma distancia no tempo e no espago entre o Padre, a
visitadora ou o inspetor, a quantidade de responsabilidade cumprida e o nimero de
pessoas sob a sua guarda e custddia, as condicdes mateirais de que dispunha
facultavam a realizacdo de campos de atuacao individual, nas teias das relacdes de
poder. Realizacdes essas desviadas dos padroes das normas, mas que apenas a
realidade dessas normas tornaram possiveis, autorizando as mudanc¢as no quadro
coletivo das permanéncias, permitindo o movimento interno das relacdes de poder
nas suas proprias teias. Movimento esse que obriga a uma analise relacional, com o
uso de modelos epistemoldgicos moveis na abordagem micro, que abarquem todas
as possibilidades do sujeito historico, mas, também, mantenha com o conjunto —
macro — uma conexao que exigira uma analise mais ampla, e por isso mais
integrada com os modelos totais. Tais movimentos nas teias das relagdes de poder
e a analise relacioanal do micro com o macro observam que as ag¢fes individuais

percebidas nas mulheres da caridade, apesar das mudancas que surtiram no
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formato dos papéis social e de sexo que vivenciaram essas mulheres, apenas
reforcaram os papéis sociais e de sexo normalizados pela sociedade misogina e
patriarcal na qual estavam inseridas. Assim, a leitura de alguns autores da acao
revolucionaria dessas mulheres para aguele momento é equivocada. As beatas do
Padre foram mulheres que na transicdo do modo de producdo senhorial- agrario-
escravocrata — estabelecido no Brasil para o sistema econémico do capital periférico
— capitalismo agrario — serviram como exercitos de reserva e para isso aboliu-se
alguns entraves a sua atuacdo, mas se fixando sempre a sua participacao
dependente e transitoria (OLIVEIRA, 1985).

Isso explica a possibilidade de inversdo no quadro das relagdes entre homens
e mulheres notada nesta citacao: "A relacdo com os Beatos € s6 para dizer-lhes o
que falta; sem mando na Casa nem ingeréncia nos regulamentos interiores dela”
(Cartas, 28/03/1875).Por este trecho da carta de Ibiapina a Superiora de Pocinhos,
percebe-se que a primeira independéncia das irmas era em relacdo aos beatos,
homens com algumas fungbes nas instituicbes da caridade, mas restritos aos
trabalhos nas areas externas das casas e, também,proibidos nos cémodos nos
quais permaneciam as residentes. Mesmo o0s padres confessores ndo estavam
autorizados a visitar a caridade, por ordem do Missionario: “E a respeito do Vigario,
diga-lhe q e minha ordem g a confissdo seja na Igreja, q na Casa ndo tem
confessionario” (Cartas, 26/09/1876). Quando as superioras necessitavam dos
beatos para contatarem com o mundo exterior, porque reclusas, ndo lhes era
permitido desenvolver relacdes fora das instalagbes das casas, bem como, dentro
do ambito doméstico tinham a oportunidade de criar um dominio particular. Neste
dominio particular era possivel determinar o cotidiano das casas: decidiam sobre o
engenho e quem cumpriria os trabalhos; estavam autorizadas a despedir um beato,
pedi sua transferéncia ou troca (Cartas, sem data); estabeleciam os horarios e
comandavam as moradoras; deliberavam quem permaneceria na casa e quem seria
excluida dela: “Espero que V. vendo que a porteira é negligente e preguicosa, mude
para outra” (Ibidem). Também, extraordinariamente, negociavam os produtos dos
trabalhos e administravam todo o dinheiro, fruto das esmolas ou das economias

advindas das manufaturas que implantavam. Por sua capacidade administrativa,
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muitos dos engenhos constituidos rendiam para a casa da caridade e para a
localidade. Quando eram concorridas as pecas fabricadas, tendiam a ampliar o
cartel e aceitar mais mulheres nas oficinas do negocio. (Idem, 08/04/1875). Elas
mesmas eram mulheres publicas porque responsaveis pela imagem construida
socialmente para as outras mulheres das comunidades onde estavam inseridas as
casas de caridade. Essa preocupacdo com o modelo impar fazia o missionario agir
de modo intransigente, indiferente a vontade da beata. Na carta, enviada a
Superiora da Casa de Pocinhos, o Missionario insistiu que a Irmé néo aceitasse as
esmolas de quem tivesse outros interesses além do altruismo: “Irm& Superiora...Ihe
digo e ordeno que fuja de toda comunicacdo com M®. Januario. Trema & vista do
perigo.... Vocé sabe que ele esta vilvo...” (Cartas, 18/06/1876).

No cotidiano das casas havia sempre um espaco reservado para o ensaio de
pecas, escritas pelo missionario, para a continua educacdo das residentes, bem
como para as representacfes em épocas solenes.Essas pecas teatrais guardavam
muitos simbolismos e copiavam as relagdes de hierarquia e de poder comuns da
sociedade da época, para multiplica-las, além de insistir no papel fundamental da
mulher como reprodutora da vida e guardia dos valores morais, protegida no ambito
do doméstico, onde os conflitos do mundo do publico ndo penetravam e
resguardada pelo seu senhor, que devia amar como quem roga salvacdo. Sao
exemplos dessas representagdes teatrais o diadlogo “A Vocagéo Crista da Mulher” e
a peca sem titulo, da qual se apresenta a “123Scena” de uma série de pequenas
obras, toda de cunho moral e religioso.Essa peca é exemplarno modelo ideal
proposto pela Igreja para a mulher e colaborava com o fortalecimento da cultura
patriarcal, em que a mulher apenas se coloca como reprodutora da natureza
humana e, quando necessario, dos bens, sendo, entdo, inserida na economia
formal, mas sempre de modo indireto e inconstante, apenas quando as estratégias
para manutencdo do sistema exigem o0 seu exeército de reserva. Importante ainda
frisar que tais modelos incluiam uma “auséncia histérica” de nomes, genealogias
familiar e étnico-racial, demonstrando a fragilidade do existir e ser mulher, deveras
apropriado para a manutencdo de desigualdades fundamentais que

originam/reproduzem outras desigualdades, além de as naturalizarem.
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O fim da Casa de Caridade de Gravata do Jaburu, em Pernambuco, a
primeira de uma série de construcdes idénticas, foi a demolicdo do prédio onde
funcionava a instituicdo, pelo fabriqueiro Irineu Leitdo. Esta casa foi governada,
desde o inicio, pela Superiora Beata Ana Maria de S&o José, chamada
carinhosamente de Tia Aninha, irma do Padre Ibiapina, idealizador e instalador do
projeto das Casas de Caridade. A Beata Ana faleceu em 1913, mesmo ano em que
se extingui essa instituicdo. O prédio onde funcionava a Casa passou primeiro ao
patrimdénio da paroquia e, depois, para particulares.Este € um dos quase vinte e dois
casos com fins semelhantes. As Casas de Caridade do Padre Ibiapina, que muito
modificaram a paisagem social das localidades onde foram inseridas, além de
marcarem um novo periodo na cultura do trabalho brasileiro e no papel social da
mulher, notabilizando-a nessas instituicbes como mestras de escolas, ensinando as
primeiras letras, como administradoras de engenhos de tecidos, flores de pano,
chapéus de palha e fornecedoras de couros e, principalmente, como modelos de
virtude, ao vestirem o hébito da caridade, ndo sobreviveram a morte do Missionério

ou ndo sobreviveram as mudancas do tempo.
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